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EL DUALISMO EN LAS REPRESENTACIONES SIMBOLICAS
DEL CAMPESINO MERIDERNO

JacaueLIne CLARAC DE Bricefio®

: En el estudio antropoldgico que hice entre
1971 y 1977 de varias comunidades rurales meride-
fias a fin de reconstruir la vision del mundo del
campesino, encontré que el dualismo constituye
una de las principales categorias conceptuales
en sus representaciones simb@licas, Empieza como
categoria simple de clasificacion e interpreta-
cion del medio ambiente geogrifico y ecoldgico,
‘pero se complica cada vez mas y se reproduce sin
cesar, a través de estructuras binarias, terna-
rias y cuatripartitas, en las representaciones
bioldgicas, sociales, miticas, religiosas, cosmi-
cas,

La primera manifestacion de este dualismo
se encuentra en la divisidon arriba-abajo, que
sirve a los campesinos para clasificar a los habi
tantes de la Cordillera en "gente de arriba" o
"de tierra fria", y "gente de abajo", o "de tie-
rra caliente", segin un eje oeste-este que, para
ellos, va del Lago de Maracaibo hasta Santo Domin
go, ¥ un eje norte-sur, que pasa por LagunillasT
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Esta division habria sido también la de los
indigenas andjfios a la llegada de los espafioles
a la Sier;?gﬂgvada en 1558, segin Fray Pedro de
Aguado (1% desplazandose sdle el eje norte-sur
ligeramente hacia el oeste para que el centro
de ambos ejes, en tiempos de Aguado, fuera mis
bien Pueblo de la Sabana.

"M% La divisibn arriba-abajo se repite ademis
en .toda comunidad para distinguir el paramo del
valle, las tierras de arriba de las de abajo y,
en la organizacidn social, las familias que cons-
tituyen la mitad de arriba de las que estén en
la mitad de abajo. En esta organizacion arriba
tiene' una connotacidn positiva en relacidn con

* Museo Arqueolégico. Universidad de Los Andes - Mérida,

abajo: En la concepcidn rural] meridefia, en efec-
to, todo 1o malo, 1o hostil ep relacidn a lo huma
no ha de venir de abajo, mientras que en el caso
de 10 divino puede venir lo malo lo mismo de arri
ba que de abajo. -

Todas las invasiones se hicieron desde aba-
jo: las de otros grupos indigenas antafio, la de
los espafioles en el siglo XVI, la del ejército
de Bolivar en el siglo XIX y, recientemente, la
invasidn de "la gente de 1a ciudad", la que viene
no sdlo de ciudades venezolanas sino también de
otros paises latinoamericanos. T

El dualismo es desigual Jo mismo en la orga-
nizacidn social como en la c?ncepcién anatomica:
Es asi como en la mitad de arriba del cuerpo huma
no se encuentran los drganos Eue para el campesi=
no tienen mayor importancia: el cerebro y el cora
zon, asientos del alma y del|“sentido"(= juicio,
sentido comiin, inteligencia; 'alma = fuerza vital
que, a partir del corazdon se riega en el cuerpo
mediante la corriente sanguipea, y a través del
cerebro le da al hombre el "Sentido" y el habla),
los ojos, a través de los cuales puede salir la
propia fuerza vital o penetriar la de los demas
seres (humanos como sobrehumanos). E1 Medio o
punto de equilibrio entre arriba y abajo es cons-
tituido por el “cuajo" del nifio y por la "pelota"
del adulto, ambos &rganos situados debajo del
omblige, "un poquito mas arriba que abajo"; del
mismo modo, en la organizacion social hay mas
familias autdctonas y propietarias de tierras
(propiedad colectiva o privada) arriba que abajo
(en La Pedregosa la proporcidon es de 13 a 1).
A la mitad de arriba pertenecen ademas todos los
mayordomos de santos (grado maximo de las cofra-
dias religiosas, siendo el |"vasallo" el grado
inferior de las mismas), los miembros de la junta
comunal encargados de la justa reparticidn del
agua y de la organizacidon de las principales fies
tas religiosas; tambi&n pertenecen a.arriba los
"duefios de la Novena" o rezanderos de mayor jerar
quia en las “novenas" dé muertos y de santos,
Es como si To que se considera’mds autdctono,
mas antiguo, mas prestigioso y mas sagrado hubie-
ra de pertenecer necesariamenté&.a arriba, proba-
blemente, porque las entidades diVinas y los hé-
roes civilizadores, segin el mito, vinieron al
principio de arriba (en este |sent1do los espaiio-
les no pudieron ser percibidos como tales, pués
vinieron de abajo). Incluso los partidos politi-

1 Fr. Pedro de Aguado; Recopilacién Historial de Venezuela, Libro 11, Descubrimiente de las Sierras Nevadas, (1578-1581}, Public.

de la Academia Nacional de la Historia, N® 63, Caracas, 1963.
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cos son concebidos también dentro de esta divi-
sidn: el Tlider /de Copei (partido de tradicién
mas antigua en la regidn andina que los demis)
pertenece a arriba, mientras que el de AD es de
una familia de abajo.
|

Es corriente en la Cordillera encontrar que
la cocina constituye una casa a parte de la casa
habitacional, siendo la primera concebida como
femenina, mientras que la casa propiamente dicha
es masculina, Asi mismo existe la divisidn sexual
del trabajo em. relacidén a los objetos fabricados
y a la produccidn ecendmica en general: los jun-
cos de las lagunas sagradas son recogidos y trans
portados por 1gs Hombres varones, aquéllos que
han hecho un "contrato" con una laguna, pero son
lavados por las mujeres. Sirven para distintos
propdsitos: siendo los techos de las casas y las
escobas del género masculino los hacen los hom-
bres mientras que las mujeres hacen las esteras
‘con estos mismos Jjuncos, pués las esteras son
del género femenino.

En el mito de origen, la Gran Mancha Blanca
de los Aires (Via Lactea) constituia antaiio con
Arco o Arco Iris (la Mancha Negra) una dualidad
de doble signo|(%). A raiz de una lucha en el
cielo cayd Arco a la tierra, dividiendose: Arco
y Arca, pareja divina, hermano/hermana, marido/mu
jer, macho/hembTa, que adquiere la dualidad inter
na anterior de/la Via Lactea de modo que causa
primero el diluvio, pero luego reconstruye todo,
forma las lagunas y los paramos, civiliza a los
hombres seglin un orden sexual: Arco les ensefia
la agricultura, Arca la medicina; ella ensefia
a las mujeres la alfareria. Ambos favorecen al
ser humano pero también lo destruyen, lo enfer-
man, le roban sus hijos... Frente a esta dualidad
de los seres divinos, acudticos y adéreos, (Arco,
Arca, Lagunas, Aires, Paramos), el hombre procura
provocar solo Jas manisfestaciones positivas de
tales seres mediante ofrendas, sacrificios y "con
tratos" con ellos; y procura defenderse contra
su malignidad mediante la utilizacion constante
de "contras". |

|

‘La oposicidn arriba-abajo en el territorio
de la comunidad existe también en la concepcidn
del cosmos, unida a la oposicidon de los sexos:

|
ARRIBA | ABATO
Cielo (Aires)i—————) Tierra
Agua Cslesti?at{—-——-ldgua terresire
Pdramo (Cerro){——— Valle

|
!
Encontram!as ademds una dualidad propia de

cada uno de los elementos, asi como de los entes
que se identifican con &l. Es asi como el agua
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Sol { } Luna (*)

terrestre, es decir las lagunas, son propicias
y nefastas, buenas/hostiles, generalmente se pre-
sentan por pares: "lagunas morochas", de las cua-
les se dice que una es "buena", la otra "brava".
Y cada una de ellas 1leva en si esta dualidad,
estrechamente unida al tipo de agua: agua fria
(buena) y agua caliente (mala), lo que esta al
revés de las enfermedades para las cuales se con-
sideran buenos el.calor, el agua caliente y el
aguardiente (agua-ardiente), mientras’que el frio
y el agua fria son malos; estd unida también al
color: el "ojo azul" de la laguna es maléfico,
su “"ojo claro" es "dulce".

En el caso de la laguna tenemos entonces:
Frio {+) ———r—meemeen Caliente (-)

lo que se transforma, en el caso de las enfermed
des causadas por el Aire, en: -

Caliente (+) =——————o—o " Frio (-)

S§in embargo, las lagunas no llevan en si
la dualidad sexual, porque estdn en oposicidn

sexual con el paramo (su marido-hermano).

E1 agua viene siendo el elemento intermedia-
rio en la relacion cosmica, a partir del momento
mitico primordial cuando cayd Arco de arriba (de
los Aires, o Cielo). En su representacidn masculi
na cumple el periplo completo y lo cierra, ya
que regresa al Tugar de donde vino:

NASCULINO __ ARRIBA AIRE PARANO  ARRIBA  NASCULIND

FENENINO__ ABAJO_ AGUAY | TIERRA__ ABAJD__ FEMENINO

Mientras que su representacidn femenina permanece
en su identificacion con abajo:

NASCULINO___ARRIBA__ AIRE

FEMENINO ___ ABAJO__ AGUA l__TIEIIRl ___ABAJO___FEMENINO

La relacion Arriba-Abajo se . concibe como
un estado de equilibrio. precario, que se rompid
con el diluvio de los tiempos primordiales, y
que se puede romper. de nuevo.en.cualquier momen=
to, razon por la cual se hacen ciertos rituales.
Tan precario es también el, equilibrio.de arriba-
abajo en el territorio de la comunidad:. &ste se
encuentra en "el medio" y estd amenazado por el
agua celestial (lagunas de.paramo) y el agua te-

rrestre (lagunas subterrﬁneas]’."_‘.' iy

Lo mismo que en el caso-del territorio de

A

* La Luna pertenece a abajo porque se refleja en las lagunas de noche, de modo que es identificada también con el agua terrestre y

el principio femenino.
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la comunidad, que es el medio entre arriba y aba-
Jjo, encontramos el "cuajo" del nifio y 1a “pelota"
del adu1t0, los cuales representan en la concep=
cion: del :cuerpo humano el papel de medio equili-
brante .entre.arriba y abajo. Solo que se produjo

L una: transfomaciun mientras que en la concepcidn

* cosmica arriba y abajo se desplazan para desequi-

““1ibrar ‘el medio (territoric de la comunidad),
en ' la concepcidn anatimica es el medio que se
desplaza hacia arriba (la pelota) y hacia abajo
(el cuajo), para producir el desequilibrio:

CONCEPCION COSNICA COMCEPCION AMATOMICA

" ARRIBA ARRIBA
HEDTO MEDIO
ABAJO ABAJO

En la concepcion del hombre y de la mujer
se manifiesta nuevamente el dualismo en la oposi-
cion del nifio (varén y hembra) y del adulto (va-
ron y hembra), la que se expresa a través de la
oposicidn de su “alma", de su "Sentido", de las
enfermedades propias de cada uno y del organa
del equilibrio en cada uno: "cuajo" en el nifie,
.que “desaparece al crecer &ste, "pelota" en e1
;adulto; dualismo que se expresa también -en el
.movimiento caracteristico de dicho drgano: hacia
-abajo en el caso del nifio, hacia arriba en el
-caso del adulto, con la mediacion de la mujer

gue1leva en s la dualidad: mujer-con-hijos
‘(adulto completo), mujer-sin-hijos o mujer-nifa;
‘1o que se expresa en esta O1tima mediante la pre-
sencia de un drgano del equilibrio adulto, pero
no desarrollado e inmovil.

NUJER-CON-HIJOS
(Sexuada, humana)

1o ] ADULTO
(Asexuado, - (Sexuvado,
no huwano) ’ l hueano)

NUJER-SIN-HIJOS
(Asexuada, no humana,
pero con apariencia de adulte)

Esto tambign 1leva a una concepcion cuatri
partita de- 1as enfermedades:

. ADULTO

I [ ]

NINO

Siendo: H - enfermedades del hombre (varon) adul-
to.

M - enfermedades de Ja mujer-con-hijos
{adulta).

m - enfermedades de la mujer-sin-hijos
(adulta-nifia).

n - enfermedades propias de la infancia.

Y asi tenemos el “"pasaje" del cuajo infantil
a la pelota del adulto, dado por la pelota media-
tizadora de la mujer- s1n—h1.]os {organo inmdvil,
mediatizador de dos drganos mdviles pero con movi

mientos opuestos):
i ‘L
{

L .

Este dualismo en 1la cnnéepciﬁn del” hombre
y de la mujer se reproduce en la organizacidn
social: el monopolio efectivo|por parte de los
hombres de todos los cargos de [importancia, parti
cularmente en lo que trata de|los cargos sagra-
dos, expresa una vez mis la 1n€erior1dad bio!ég1-
ca y social de la mujer. Pero elsta dominacidn sim
bolica del vardn entra en cnltradwcwn con 13

dominacion efectiva de la mujer en el sistema
de parentesco, en el hogar y en la organizacidn
de ciertas tareas economicas.! Pero encontramos
también a la mujer en cierto {tipo de rituales,
especificamente los que se realizan en relacidn
a los enfermos y a los muertos, lo que me ha 1le-
vado a distinguir dos tipos de rituales: Tos que
establecen la comunicacidn directa entre la socie
dad humana y la divina, cuya r'sponsab111dad in=
cumbe a los hombres solamente, y los rituales
que establecen una comunicacidn indirecta entre
ambas sociedades y cuya resp'onsahﬂidad recae
sobre las mujeres lo mismo que sobre los hombres:
1

YERBATEROS ENFERNOS
REZAMDEROS MWERTOS

NOJANES SOCIEDAD
MAYORDONOS DIVINA
VASALLOS
CANTORES - (*)
L

ISOCIEDIU

HUMANA

.

De modo que los hombres son intermediarios
directos, las mujeres 1nt'ermed a’rig\_s indirectos.

El “mojan", gran sacerdote-médico-hechicero
de las lagunas y de los péramos, pertenece a arri
ba en sus funciones positivas,| y a abajo en sus
funciones negativas, pero también pertenece a
abajo porque es sacerdote de 1a|1aguna. y a arri-
ba porque es sacerdote del paramo.

|

%  CANTOR: Sacerdote-misico-cantante del ritual conocide con el nombre de: “Paradur} del Mifio".
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En este sistema conceptual donde la relacidn
arriba/abajo organiza todas las demas relaciones,
seria absurdo pretender establecer una equivalen-
cia tal como, por ejemplo:

ARRIBA: Cielo=Paramo=Indios=Mayordomos=COPEI,etc.

| Y
ABAJO: Tierra=Lagunas=Espafioles=Mojanes=AD,etc...

pués los elementos de-una mitad no se encuentran
reunidos en ella con. un mismo criterio. No se
trata de equivalencias sino de un ensayo para
equilibrar al Mundo, conceptudndolo dentro de
un espacio 1lamado arriba/abajo, que no estd cons
tituido por dos sub-espacios de naturaleza fisi=
ca, sind por una| cantidad de sub-espacios diferen
tes dentro de un “"sistema de posiciones" (un ele=
mento pudiendo encontrarse arriba en ciertos sub-
espacios y abajo en otros), de tal modo que la
cantidad de sub-espacios posibles es mayor o
igual que el nimero N de sub-espacios conocidos,
sin 1legar a ser infinita:

N hd S < @

La sociedad autdctona de la Cordillera logrd
re-estructurarse a partir de la Conquista espafio-
la (1558 para la Cordillera de Mérida), a través
de un sistema de parentesco, de intercambios y
de mitos, en el cual juegan un papel importante
los principios de reciprocidad y distribucidn,
que caracterizan también dicho sistema; pero es-
tos principios implican también contradicciones
en el sistema(1l). Sin embargo, el principio bina-
rioc que igualmente lo caracteriza, como hemos
visto, permite asimilar las contradicciones inter
nas del sistema como sus contradicciones externas
(entre el sistema y otros), y el principio terna
rio permite a veces resolver tales contradiccio=
nes, por lo menos a nivel conceptual, pero permi
tiendo efectivamente una mayor adaptabilidad deT
grupo a todo cambio que se presente (1) y (2).
Fue asi como los indios andinos consiguieron un
compromiso que, a pesar de la dominacidon espafiola
y a escondidas de ella, les permitid sobrevivir
no sdlo fisicamente sino también culturalmente.

Universidad de Los Andes

COMUNIDADES WERIDERAS ESTUDIADAS DE

1971 a 1977
ARD DEL

COMUNIDAD MUMICIPIO |DISTRITO | POBLACION| ESTUDID
La Pedregosa La Punta |Libertador| 1.125 7 |1971-73
Zumba L . 218 1973-76
Lot Curos " L 395 ° n
Pueblo Viejo de P T
Lagunillas Lagunillas| Sucre 205 197477
La Culata Milla Libertador 161 . 1973
Yalle Grande:
El Playén " " 155 "
Nucujin L " 139 "
Vallecito " " s L]
Alto Viento L " 135 n
El Pantane " L] 138 n
El Yado de 5to.
Domingo Stunelingﬁ Rangel 104 1974
Comunidades donde se trabajé en forma menos continua, y
s6lo en relacifn a mitos:
El Molino Lagunillas| Sucre 123 1974
Pueblo Yiejo Aricagua [Libertador 205 1976
Mocomboceo " " 155 1976
Cacute Nucuruba Rangel 269 1975
La Mucuchache San Rafael " 104 1976

Se hizo ademds el estudio de tres caserfos de Carache, Edo.
Trujillo: Betijoque, Mesa Arriba y Mesa Abajo.
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